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Niejednoznaczno$¢ oraz efemerycznosé wspélczesnej sfery obrzedowej (zar6wno
rodzinnej, jak tez i dorocznej) zainspirowala mnie do podjecia badadi nad specyfika
praktykowanych obecnie ,,obrzedowych przejé¢”. Zasadniczym celem moich rozwazai byto
uchwycenie dynamiki oraz istoty kulturowych przemian obecnych
w przestrzeni zrytualizowanych zachowan. Uwazam, ze praktykowanych wspolczesnie
rytuatéw (w tym takze obrzgdow przejécia) nie mozna rozpatrywacd jedynie jako pozostatosci
z minionych tradycji, poniewaz analizujgc wspélczesng obrzedowosé wylacznie przez
pryzmat dawnych senséw oraz zwigzanych z nimi uzasadniefi, w zakresie mikro i
makrokosmicznych regut odpowiednioéci, deprecjonuje sie ich obecny potencjal
performatywny oraz sensotworczy. Oczywiscie, pierwotny kontekst ich funkcjonowania ulegt
nieodwracalnym oraz dalekosigznym przeksztalceniom. Niemniej jednak, zamiast splyconego
ogladu z perspektywy drazacej je desemiotyzacji, zdecydowatam sie na przeanalizowanic ich
w takiej formie i postaci, w jakiej dzisiaj wystepuja. Mozna powiedzie¢, Ze poza
katalogowaniem ich zdeterminowanych historycznie transpozycji staratam si¢ rOwniez w
swoich rozwazaniach uwzglednié oraz prze$ledzié aktualne mechanizmy ich powstawania
oraz zdekodowaé wszystko to, co maja obecnic do zaoferowania — czyli innymi stowy,
odpowiedzie¢ na pytanie: czym sg i jakg role odgrywaja w zyciu ponowoczesnego

spoleczefistwa obrzedy przejscia.

Moja dysertacja wpisuje si¢ w nurt badas interdyscyplinarnych. Powstata w oparciu o
metodologiczne wykladnie antropologii interpretatywnej (w uj gciu Victora Turnera),
interakcjonizmu symbolicznego (Ervinga Goffmmana), performatyki (Richarda Schechnera), a
takze antropologii widowisk (inspirowanej socjologig teatru Jeana Duvignauda). Poza nimi,

ze wzgledu na specyfike analizowanych zjawisk zasadne okazaly si¢ réwniez naukowe



inspiracje czerpane od tak znamienitych ,naukowych wirtuozéw” jak Michel Maffesoli,
Giorgio Agamben, Zygmunt Bauman, Anthony Giddens, Mircea Eliade oraz Jerzy Szacki.

Obrzgdowos¢ chrzescijanska, ze wzgledu na jej zréznicowany charakter ukazatam z
mozliwie jak najszerszej perspektywy, tak, aby analizowane pojedyncze ,,zdarzenia” (takie
jak chrzest i chrzciny oraz jeden dziedi ,roboczy” spedzony na cmentarzu osobowickim)
wples¢ w kontekst wspoiczesnej polskiej obyczajowosci oraz wspéltowarzyszacych jej cech
dystynktywnych. Slub oraz wesele takze poddalam tego rodzaju antropologicznej analizie z
tym, ze zamiast metody obserwacji uczestniczgcej wzbogacilam jg o informacje uzyskane z
najwigkszego w Polsce internetowego forum §lubno-weselnego (http://forum.slub-wesele.pl/).
Analizie poddalam tutaj wszelkie watki zwigzane z problematykq §lubng oraz weselng obecng
na forum od stycznia 2011 do grudnia 2015 roku.

Wspolczesng obrzedowos¢ $wiecks zglebiatam w oparciu o informacje uzyskane z
pogiebionych wywiadéw etnograficznych, ktére przeprowadzitam w latach 2013 — 2015 ze
$wieckimi (pigcioma) i humanistycznymi (czterema) mistrzami ceremonii. Dzigki moim
informatorom uzyskatam réwniez material badawczy w postaci scenariuszy uroczystosci,
ktére organizujg (w sumie z 22 ceremonii §lubnych, 4 ceremonii dedykacji, 1 przemowy na
odnowienie $lubéw malzeniskich oraz 2 wzoréw z pogrzebow $wieckich). Poza nimi,
zdecydowalam si¢ takze na wykorzystanie w tej czesci rozprawy informacji uzyskanych
podczas obserwacji ukrytych przeprowadzonych przeze mnie podczas dziesieciu $wieckich

ceremonii pogrzebowych (7 we Wroctawiu, 2 w Opolu i 1 w Warszawie).

W  przypadku badan dotyczacych obrzedowej dziatalnosci rodzimowicrczej
decydujgeym momentem okazato sig¢ dotarcie do grupy docelowej. Poczatkowy zamiar
przeanalizowania dzialalnosci obrzgdowej wszystkich czterech zarejestrowanych w Polsce
rodzimowierczych zwigzkéw wyznaniowych musial ulec zmianie, ze wzgledu na brak
pozytywnej odpowiedzi ze strony dwéch z nich (,,Polskiego Kodciota Stowianskiego” oraz
Zachodniostowianskiego Zwiazku Wyznaniowego ,,Stowiafiska Wiara™). Dzigki rozmowom z
przedstawicielami Zwigzku Wyznaniowego ,,Rodzima Wiara” uzyskalam dane kontaktowe
do zerczyni wroctawskiej fundacji rodzimowierczej ,,Watra” i zdecydowatam sie na
wzbogacenie tej czgsci rozprawy rowniez o jej aktywnosé. Ostatecznie mozna powiedzieé, ze
W piatej czg$ei rozprawy przeanalizowalam obrzedows dzialalnosé zwigzkow wyznaniowych
»Rodzima Wiara”, ,,Rodzimy Kosciél Polski” oraz ,, Watra”,



Pogigbione wywiady etnograficzne, przeprowadzone z naczelnikiem zwigzku
wyznaniowego ,,Rodzima Wiara”, z czlonkinia zachodniopomorskiego oddziahi tej samej
wspélnoty wyznaniowej oraz z w sumie z pigcioma Zercami, tak rodzimowiercy nazywajg
swoich kaptanéw, ktérzy odpowiadaja za organizacj¢ oraz prowadzenic organizowanych w
ich strukturach rytualow (2 z »Rodzimej Wiary”, 2 z ,Watry” i 1 z »Rodzimego Kosciota
Polskiego”), scenariusze od ,Rodzimego Kosciola Polskiego” z praktykowanych w ich
wspélnocie wyznaniowej $wiat rodzinnych (tj. ,Postrzyzyny”, ,»Kosopleciny”) oraz
dorocznych (tj. ,,Jare Gody”, , Noc Kupaty”, ,,Swie;to Plonéw”, ,,Szczodre Gody™), informacje
udostepnione na stronach internetowych, forach oraz blogach poszczegélnych zwiazkow
wyznaniowych, réwniez pozwolity mi poglebié wiedzg¢ na temat ich pogladéw oraz
dziatalnosci. Dopetnienie przygotowawczego etapu stanowito uczestnictwo (na przelomie
2014/2015 r.) w czterech dorocznych swigtach rodzimowierczych: w ,,Swi@cie Plonéw” w
»Rodzimym Kosciele Polskim”; w »9zczodrych Godach” i ,,Jarych Godach” w »Watrze” oraz
w ,,Nocy Kupaty” organizowanej z ramienia Mazowieckiego Oddziatu ,,Rodzimej Wiary”.
Wszystkie przeprowadzone wowezas rozmowy, zaréwno te wezesniej zaplanowane, jak tez i
te spontaniczne zainicjowane przeze mnie i przez osoby spotykane podczas kolejnych
rodzimowierczych $wiat, stanowily dla mmie »empiryczng” egzemplifikacje faktu, iz to
wlasnie réwnorzedny charakter ~dialogicznych spotkan” pozwala na uzyskanie

najwarto$ciowszych poznawczo informacji’.

Aby interesujgce mnie zagadnienia ukazaé w mozliwie najpetniejszy sposéb prace
podzielitam na pigé czesci. W czesci pierwszej sprecyzowatam najistotniejsze dla rozprawy
pojecia tj. obrzed, rytual, obyczaj, zwyczaj swigto, kultura, ponowoczesnoét, liminalnosé,
liminoidalnos¢, tradycja, performatywno$¢. Ukazatam tu réwniez transformacje jaka zaszia w
zakresie rozumienia i recepcji klasycznej juz koncepcji obrzedow przejscia oraz
wyeksponowatam zalozenia oraz podstawowe koncepcje Victora Turnera, ktory postuzyt sie
nig jako matrycg do analiz nad obecnie praktykowanymi zrytualizowanymi zachowaniami.
Ponadto w tej czgsci rozprawy zaprezentowatam niektére ze sposobow adaptacji koncepciji
obrzedéw przejscia na potrzeby antropologicznej analizy wspétczesnych zrytualizowanych
form zachowan (Juha Pentikéinen, Bjorn Thomassen, Nick Couldry, Michat Buchowski,
Wojciech Burszta, Grzegorz Dabrowski i inni) oraz ukazalam transformacje w zakresie
pelnionych przez nie funkcji. Pierwsza cze$¢ rozprawy zamykajg rozwazania na temat granic

oraz progéw doswiadczania sacrum oraz profanum w dobie ponowoczesnodci.

! Por.: M. Songin, Etyczny wymiar spotkania antropologicznego w $wietle antropologii zaangazowanej, [w:]
Etyczne problemy badari antropologicznych, red. nauk. K. Kaniowska, N. Modnicka, L6dz 2010, s. 77.



W czesci  drugiej przeanalizowatam zagadnienia religijnodci, sekularyzacji,
desekularyzacji oraz nowej duchowosci, w kontekécie ktorych praktykowane sg wspélezesne
praktyki obrzedowe. Kategoria religijnosci ludowej postuzyla tu miedzy innymi jako uklad
odniesienia dla prezentacji niektérych z jej wspblczesnych odmian w postaci sensualizmu
albo wrazliwosci mirakularnej, a sekularyzacja unaocznila demontaz obowigzujgcych do
niedawna regut zycia spolecznego oraz ich stopniowe odseparowywanie si¢ od jakichkolwiek
zinstytucjonalizowanych perspektyw odniesienia. Z kolei na przykladzie mechanizmow
dziatania desekularyzacji ukazalam proces »0Zywiania” zinstytucjonalizowanych form
przezywania oraz doswiadczania praktyk religijnych. Te¢ czg$¢ rozprawy finalizuje préba
dookreslenia differentia specifica nowej (ponowoczesnej) duchowosci, przede wszystkim
wyeksplikowania pelnionych przez nig funkcji, ale nie tylko, bo réwniez wytwarzanych za jej
posrednictwem spolecznych relacji. W tym wiasnie celu na uzytek prowadzonych w tej czgsci
rozprawy analiz zaadaptowalam koncepcje takie jak ,,wspélnoty szatniowe” Zygmunta

Baumana oraz ,,czyste relacje” Anthonny’ego Giddensa.

W czgdei trzeciej dokonatam kulturoznawczej ,,wiwisekcji” katolickich rytuatow
przetoméw zyciowych, funkcjonujgcych obok siebie pozostatosci po dorocznym obrzedowym
»rytmie zycia” oraz zupenie nowych liminoidalnych form zachowas, wpisujgcych sie w ramy
ponowoczesnego zycia w wierze. Scharakteryzowalam tu réwniez proces transformacji jaki
dokonal si¢ w zakresie instytucjonalnej pozycji religii katolickiej w naszym kraju oraz
przedstawilam efekty finalne tego rodzaju spoleczno-obyczajowych zglokalizowanych
przeistoczefi, w postaci na przyklad e-obrzgdowosci na e-cmentarzach, zwierzgcych
nekropolii oraz wspélezesnych form aktywnosci pielgrzymkowej. Na przykladzie rytuatow
koscielnych celebrowanych podczas kolejnych etapéw zycia (analizowanych na przykladzie
chrztu, $lubu oraz pogrzebu) przedstawilam ich wspélczesne oblicza — wspétkonstytuujace
»Tytualne obramowanie”, pelnione przez nie funkcje oraz to, w jaki sposéb kultura

konsumpcji oraz populamna odciskaja na nich swe pietno.

W czgsci czwartej scharakteryzowalam ceremonie $wieckie — ich minione oraz
wspotczesne odmiany, pelnione przez nie funkcje, a takze transformacje jakie Zaszly na
plaszezyZnie ich ideologicznych uprawomocnien. Ceremonie humanistyczne organizowane z
ramienia ,,Polskiego Stowarzyszenia Racjonalistow” postuzyty tu réwniez jako wzorcowa
matryca ukazujaca specyfik¢ ponowoczesnych liminoidalnych ceremonii przeloméw
zyciowych (tj. ceremonia dedykacji, rozkwitu oraz $lubu humanistycznego). Przyblizenie

etapow wspotkonstytuujacych $wieckie formy pochéwku oraz samej specyfiki profesji



mistrza $wieckich (humanistycznych) ceremonii pogrzebowych unaocznilo z kolei skale i
»Elebokos¢” przeobrazen jakie zaszly w polskiej branzy funeralnej. Ostatni podrozdziat tej
czgsel rozprawy poswiecitam szkolnym oraz studenckim otrzgsinom, zajeciom w ramach
szkét rodzenia, a takze turystycznym eksploracjom, ktére zostaly przeanalizowane pod kgtem

ich wspoétczesnego potencjatu liminoidalnego.

W ostatniej czgsci rozprawy przedstawitam obrzedowsa dzialalno$é rodzimowiercow
stowiariskich. Na przykladzie antropologicznej analizy ich ,,spolecznej infrastruktury” — czyli
plemiennoéci, biograficznosci, spersonalizowania, intuicyjnego przekazywania tradycji,
mobilnosci i migracji inwencji oraz struktur wéréd wspolnot takich jak ,,Rodzimy Kogciét
Polski”, ,,Rodzima Wiara” i ,, Watra” staratam si¢ ukaza¢ specyfike oraz celowosé tworzonych
przez nie (re)konstrukcji tradycyjnych stowianskich obrzedow. Aby sprostaé temu zadaniu
skorzystatam z koncepcji liminoidalnosci (w ujgciu Victora Turnera), performatywnosci {(w
weciu Richarda Schechnera) oraz teatralizacji (w ujeciu Ervinga Goffmana). Celem tego
rozdziahu bylo ponadto zaprezentowanie na przykladzie ,,Postrzyzyn”, ,Kosoplecin” oraz

»Swadzby” , hybrydowej natury” kultywowanych przez rodzimowiercow rytuatéw.,

Z analizowanych przeze mnie zagadnief w sposéb jednoznaczny wynika, ze wszelkie
praktykowane wspo6iczesnie zrytualizowane formy zachowan tworza metakomentarz, poprzez
ktéry wyjasniamy wlasne oblicza oraz potrzeby. Mozna réwniez powiedzieé, ze za ich
posrednictwem kazdorazowo ,,dziata” mechanizm odzwierciedlania sposobow Zycia poprzez
praktykowane na jego poszczegélnych etapach formy (para)obrzedowe. Przede wszystkim
jednak stanowig one swego rodzaju mniej lub bardziej przepuszczalne ,,papierki lakmusowe”
poprzez kidre odbarwiajg sie autentyczne gesty, do$wiadczenia oraz emocje, jakimi za ich
posrednictwem obdarzaja sie uczestnicy ,,spotecznej gry”. Co prawda, nie otwierajg juz i nie
zamykaja w spos6b obligatoryjny (wedle jednej sensotworczej matrycy) kolejnych etapow
ludzkiego zycia, ale nadal odgradzajg te z nich, ktére waloryzowane sg jako wymagajace
specyficznej ,,obrzgdowe] oprawy”. Sa wigc czym$ znacznie wigcej niz tylko rozrywksa albo
steatralizowang formg zatrzymujaca w pojedynczych kadrach arbitralnie dobrane sekwencje
ludzkich wyboréw albo decyzji. W koficu to za ich posrednictwem wyrazamy siebie,
reprezentujemy, czesto nie$wiadomie, zbiorowa historig, wspdlne wszystkim mity oraz
scalamy w mniej lub bardziej spéjna catosé, barwna mozaike zmiennych (ludzkich) senséw,

warto$ci oraz zachowan.



~Klasyczne” (w ujeciu Amolda van Gennepa) obrzedy przejscia zdarzajg si¢ teraz
niezwykle rzadko — ich obecnosé mozna jednak dostrzec, choéby w ortodoksyjnych
wspolnotach religijnych — wszedzie tam, gdzie raz przekroczona granica/prg nie bedzie
dawata mozliwosci odwrotu. Znacznie czeéciej mozna si¢ dzi§ spotkaé z repertuarem
zrytualizowanych form zachowadi wyposazonych wilasnie w odwracalny ,,rdzen
liminoidalny”. Zaliczy¢ do nich mozna na przyklad analizowane przeze mnie dzialania takie
jak: inicjacje rodzimowiercze (-Postrzyzyny”, , Kosopleciny”), wspélczesne pielgrzymki albo
samoinicjacje do nowych wspélnot religijnych. Oczywiscie takich liminoidalnych praktyk jest
znacznie wigeej — ich przyklad stanowia analizowane przeze mnie w 4. rozdziale turystyczne
przejscia albo szkolne inicjacje. Obok nich, niezwykle symptomatyczny rys polskiej
wspolczesnej sfery obrzedowej stanowig réwniez same rytuaty wprzegnigte w mechanizmy
stylizacji oraz teatralizacji, takie, w ramach ktorych istots jest sam bieg rzeczy, a nie ich
wynik. Tak ,dzialajace” wspélczesne widowiska o charakterze obrzedowym to nie tylko
~wariacie” na temat kanonicznych, archetypicznych obrzedowych wzorcéw, ale réwniez

coraz czesciej samodzielne ,hybrydowe formy” tworzace nowe wzorce zachowan i nowe

estetyki.

Analiza ,,obrzgdowych rytm6éw” z trzech réznych perspektyw (katolickiej, $wieckiej
oraz rodzimowierczej) pozwolila mi wykazaé, ze w kazdym z tych obszaréw wcigz zywotna
jest potrzeba pielggnowania albo po prostu tworzenia nowych form Zycia wspdlnotowego.
Poza nig, dla wszystkich form celebrowania dorocznego oraz jednostkowego cyklu zycia
charakterystyczne okazalo si¢ réwniez to, ze ich tres¢, czy tez zawartos¢ w spos6b
sukeesywny byla dostosowywana do zapotrzebowania ich uzytkownikéw. Polaczyla Jje takze
potrzeba posiadania oraz czerpania z wiedzy oraz do§wiadezen réznego rodzaju autorytetow
Swieckich badz tez duchowych. Wszystkie te formy celebracji ,,rytméw zycia” oddziatywuja
mniej lub bardziej intensywnie na ich zwolennikéw — zaspokajajgc potrzeby religijne,
socjalizacyjne, integracyjne, ludyczne, a nawet terapeutyczne oraz tozsamosciowe
(identyfikacyjne). 1 nawet jesli ich pierwotne umocowania sensotwdrcze ulegly
nieodwracalnemu rozpadowi, to jednak na ich miejsce powstaly i wciaz powstajg coraz to
nowsze formy kompensacyjne — dziatajace w oparciu o obecnie obowigzujace prawidla
spolecznej gry.

Prognozy zwolennikéw teorii sekularyzacji okazaly sie wiec mocno przesadzone.

Zrytualizowane formy zachowar nadal stanowig istotny komponent wspolczesnego pejzazu

kulturowego. Ludzie wecigz potrzebujg chotby nawet symbolicznych i krétkotrwale



dzialajacych (para)obrzedowych progéw do przekraczania. Obecnie, coraz czescie] sami je
nawet wytwarzajg. Mozna wigc powiedzie¢, ze te tradycyjne, z pozoru rytualne ,,puste formy”
W sposéb sukcesywny wypelniane sq nows trescia, kazdorazowo dostosowywang do potrzeb
ich uzytkownikéw. Przestrzen wirtualna to jeden z kierunkéw, w ktérych zmierzaja
dotychezas doswiadczane bezposrednio (face fo face) rytualy oraz ceremonie. Alternatyw dla
ich przysztych formut przedstawieniowych jest z pewnoscia wiele. Obecnie pewne jest przede
wszystkim to, Ze, jak stusznie zauwazyt Eric Rotenbuhler najczesciej dotycza one nie tego, co

jest, lecz tego, co moglo by by¢, moze byé lub powinno by¢.

Formula liminoidalnej obudowy ich zewngtrzne] formy oraz wewnetrznej tresci
sprawdzila si¢ doskonale jako metodologiczna matryca ukazujaca ich wspolczesne mniej lub
bardziej trwale oblicza. Zaprezentowane na wybranych przykiadach trzy perspektywy ich
ogladu, ukazujace rytualy oraz ceremonie ,,w dziataniu”, unaocznily réwniez to, iz ich obecna
posta¢ stanowi efekt finalny tych samych warunkéw spoteczno-kulturowych na bazie ktorych
tworzona jest kazda inna forma symboliczna. Wspéiczesne formy rytualne wyr6znia takze to,
ze z tygla réznorodnych, czgsto niedookreslonych i coraz bardziej hybrydowych spolecznych
r6l nieustannie wytwarzaja nowe, komunikacyjnie czytelne i w performatywny sposéb
~Sprawcze” przekazy. W rozmaitych kontekstach, od zinstytucjonalizowanych religii do
sekularyzacji i od mechanizméw desekularyzacyjnych do coraz bardziej réznorodnych i
efemerycznych postaci nowej duchowosci - rytualy (w tym takze obrzedy przejscia) wcigz
taczg nas z ideatami, réznego rodzaju prawdami, znaczeniami oraz wartosciami, dla ktérych
mniej lub bardziej regularnie wykraczamy poza »puste” i zrutynizowane szlaki codziennych
wedrowek. Przyszlo$é pokaze, czy na stale i w jakiej finalnej postaci zapisza sie one na
mapie wspblczesnych zrytualizowanych (nie tylko symbolicznych) progéw i granic, ktore

dalej przekraczamy.
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