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Poezja epoki baroku poszukuje mozliwosci wyrazu bezposredniego doswiadczania
Boga, za$ mistyka jawi sie jako najbardziej glebokie i tajemnicze przezycie wewnegtrzne
czlowieka. Barokowe utwory, ktore maja podloze religijne przedstawiajg Chrystusa jako
mezezyzne — Oblubienca, zachgcaja do odrzucenia doznan cielesnych, zanurzenia sie w
bezgranicznej bozej milosci'.

Slowne wyrazenie tego niezwyklego stanu charakteryzuje si¢ mowa pelng
sprzecznosci i wyolbrzymien, bo jak pisze Mirostawa Hanusiewicz ..doswiadczenie
ekstatyczne jest bowiem zawsze doswiadczeniem ekstremalnym — zaréwno dla natury
zmystowej, jak i dla intelektu, w zakresie werbalizacji doznan™. Poetyckie opisy
doswiadczen mistycznych to dotarcie do granicy stowa, zmierzenie si¢ z wyrazeniem
niewyrazalnego.

W zgromadzeniu karmelitanek bosych w Krakowie na Wesolej, na polkach klasztorne;j
biblioteki od niemalze trzech wiekéw, w przejmujacej ciszy przesigknigtej kontemplacja
przerywang niekiedy biciem dzwondéw z pobliskiego kosciota, w prawie catkowitym
zapomnieniu znajdujg si¢ réznorakie rgkopisy, na kartach ktérych anonimowe autorki
podejmuja sie niezwykle trudnego i ryzykownego zadania — ubrania w slowa mistycznego
spotkania z Chrystusem. Prébuja nazwaé swoje emocje i odczucia, formutuja zdania oparte na
odcieniach chwili uniesienia i subtelno$ci pragnien. Nie mogac wprost wyrazi¢ wszystkiego,
przykrywajg intymny moment woalem figur retorycznych, spajaja niewymowne tresci w
wersy piesni starannie dobrang leksyka. Pomagaja tym, ktérzy wytrwale poszukuja
Oblubienca, wkroczy¢ na droge kontemplacji. Jednak uczciwie ostrzegaja, ze towarzyszy¢
wedrowee bedzie cierpienie i tesknota, zaznaczaja przy tym, ze nagroda — mistyczne
zaslubiny z Chrystusem, zrekompensuja wszelki bol 1 wyrzeczenia.

Jaki zatem jest jezyk mistyki, czym si¢ charakteryzuje i jak mozna go zdefiniowa¢ i
sklasyfikowac, a takze, czy mozna za pomocg jezyka opisa¢ doswiadczenie mistyczne?

W swojej dysertacji skupiam si¢ na szczegdlowej analizie jezykowej i stylowej
tekstow z rekopiséw karmelitanskich, ktore zawierajg pierwiastki mistyczne. Przebadatam

stownictwo i frazeologie, ktore pojawiajg si¢ w analizowanych tekstach, a takze wszelkie

! M. Hanusiewicz, Swiete i zmyslowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 2001.
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wyrazenia metaforyczne i pozostate srodki poetyckiego wyrazu, ktore wplywaja na styl XVII-
1 XVIII-wiecznych tekstow.

Analiz¢ jezyka poezji mistycznej przeprowadzam na podstawie wybranych utworéw
pochodzacych z czterech rekopisow karmelitanskich z XVII i XVIII wieku, stanowiacych
tacznie okolo tysigca zapisanych stron. Dwa z nich w niewyjasnionych okolicznoéciach
znalazly si¢ w zbiorach Biblioteki Jagiellonskiej. Te dwa zespoly rekopismienne to:
Kantyczki czyli zbior piesni na Boze Narodzenie i inne uroczystosci koscielne (Rekopis B,
sygn. 3643) oraz Zbidr piesni i modlitw dla zakonnic (Rekopis BJ, sygn. 3650). Pozostale dwa
analizowane rekopisy pochodza ze zbioréw Biblioteki Karmelitanek Bosych w Krakowie na
Wesolej, sa to: Zabawa wesolo — nabozna, przy kiorej wzbijajq sie wzgore serca przyszlych
obywateléw nieba (Rekopis BKB, sygn. 156) oraz Wolne glosy pod betlejemskiemi szopami
(Rekopis BKB, sygn. 114).

Krakowskie rekopisy karmelitanskie podejmuja probe opisu  do$wiadezenia
mistycznego. Zamknigcie w ramy jezyka niezwyklego, intymnego stanu, w jakim znajduje sie
mistyk, staje si¢ zadaniem trudnym, czasami niewykonalnym. Jezyk jako zwarty,
sformalizowany system bywa niejednokrotnie przeszkoda nie do pokonania. Brak
wypracowanych pojeé, zwrotéw, fraz, ktore pozwolityby w jednoznaczny sposéb nazwaé
iopisa¢ moment zjednoczenia z Bogiem, zmusza autoréow tekstow mistycznych do
postugiwania si¢ rozmaitymi Srodkami poetyckiego wyrazu. W konsekwencji teksty
zawierajgce opisy doswiadczen mistycznych pretenduja do miana utworéw poetyckich.

Moja rozprawa doktorska sklada si¢ z Wprowadzenia, szesciu rozdzialéw, a takze
Zakoriczenia, bibliografii, streszczenia w jezyku polskim i angielskim oraz aneksu, w ktérym
zostaly zamieszczone zdjgcia wybranych utworéw analizowanych w mojej dysertacji. W
pierwszym rozdziale przyblizam stan badan nad jezykiem religijnym, jako, ze jezyk mistyki
stanowi jego odmiang. Przywoluje najwazniejsze, dotychczasowe ustalenia dotyczace
charakterystyki jezyka religijnego, a takze jego cechy oraz funkcje jakie petni. Rozdziat
zamyka przedstawienie metod analizy i opisu zebranego materiatu’. Kluczowa metoda

badawcza w mojej dysertacji byla analiza dyskursu z uwzglednieniem owczesnego tla

* Metody analizy i opisu, jakie zostaly wykorzystane w mojej dysertacji: 1. Metoda analizy dyskursu (z
uwzglednieniem éwczesnego tla pragmatycznego i wykorzystaniem odpowiedniej literatury i tekstow 6wczesnej
kultury): tekst jako zdarzenie komunikacyjne, ktore podlega funkcjonalnej interpretacji. 2. Metoda
strukturalno-funkcjonalna: wyodrebnienie i zbadanie formalnych wyznacznikéw stylu oraz opisanie ich
funkcji. Tekst jako konstrukcja, ktorej elementy znajduja sie we wzajemnych dynamicznych zwiazkach
(omowienie warstwy leksykalno-znaczeniowej oraz jej szczegélowa analiza). 3. Metoda analizy struktury
tekstu: obok struktury systemowej bedacej konkretyzacja systemu Jjezykowego, tekst wspottworzy struktura
stylistyczna, ktdra przejawia sie w postaci dominant stylowych tj. cech wokét ktérych zgrupowane sg okreslone
wlasnosci i wartosci.
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pragmatycznego i wykorzystaniem odpowiedniej literatury i tekstow Owczesnej kultury.
Oprocz wspomnianej metody zastosowalam procedury charakterystyczne dla klasycznej
analizy stylu i struktury tekstu.

W rozdziale drugim zatytulowanym Dyskurs religijny omawiam poczatki mistyki i
proby jej zdefiniowania. Odpowiadam na pytanie: jakie sa kluczowe cechy charakterystyczne
dla mistyki chrzedcijanskiej, a takze podaj¢ roznice i cechy wspélne miedzy jezykiem
religiinym a jezykiem mistyki. Opisuje to, co jest uznawane za istote doswiadczenia
mistycznego oraz jego kolejne etapy, poczawszy od drogi oczyszczenia poprzez os$wiecenie,
az do momentu mistycznych zaslubin duszy ludzkiej z Oblubiencem. Koficowa czesé
rozdziatu stanowig rozwazania nad opisem doswiadczenia mistycznego za pomoca jezyka.
Przywoluje¢ stanowiska badaczy tego problemu, takich jak chociazby Steven Katz, Germano
Pattaro, Dorota Sliwa, czy Jean Baruzi. Odwoluje si¢ takze do niezwykle waznych i
kluczowych przemyslen Pseudo Dionizego Areopagity, propagatora teologii apofatycznej,
czyli teologii negatywnej, ktéra odrzuca méwienie o tym, jaki Bog jest, a skupia sie na tym,
jaki Bog nie jest, poniewaz ,,Boga calkowicie niepoznawalnego nie mozna okresli¢ zadnym
ludzkim stwierdzeniem™. Poprzez negacje, a zatem takze i poprzez jezykowe paradoksy,
antytezy, oksymorony, staje si¢ cho¢ po czesci mozliwe opisanie mistycznego do$wiadezenia.

W rozdziale trzecim przyblizam czas powstania Zakonu Karmelitanskiego, opisuje
poczatki jego funkcjonowania, regule oraz wszelkie modyfikacje zachodzace w jego
strukturach na przestrzeni wiekéw. W tym miejscu opisuje takze zatozenie zenskiego
zgromadzenia, ktore nazwano karmelitankami, a takze czas przybycia zakonnic do Polski, do
Krakowa.

Czwarty rozdzial rozpoczynam przywolaniem najistotniejszych stanowisk tych
badaczy, ktorzy zajmowali si¢ wybranymi tekstami, badZ fragmentami tekstow
analizowanych w mojej dysertacji. Przyblizam ramy czasowe i losy rekopisow
karmelitanskich. Dokonuj¢ proby ustalenia momentu powstania poszczegélnych zespolow
rekopismiennych na podstawie znikomych informacji zamieszczanych na ich poszczego6lnych

kartach’. Prezentuj¢ takze zawarto$¢ kazdego z analizowanych rekopiséw. Przywotuje

“ Przybyt E., 2001, Ostatnie przed wielkim milczeniem: jezyk i religia, red. E. Przybyl, Krakow, s. 140.

* Na poczatek XVIII wieku wskazywacé moga litery, ktdre zostaly zapisane na pierwszej karcie tegoz rekopisu —
~JMIT”. Badaczka pisze, ze jesli odczytamy je jako skrot od imion: ,Jezus — Maryja — Jan — Teresa”, to
odwolanie do $w. Jana od Krzyza oraz do $w. Terasy z Avila, moze wskazywa¢ na pbzniejsze powstanie
rekopisu, juz w klasztorze na Wesolej, w Krakowie, ktéry jest pod tym wiasnie wezwaniem, a do ktérego
zgromadzenie Karmelitanek przeniosto si¢ podczas uroczystego ingresu 26 lipca 1725 roku. Na date
wezesniejszego powstania, wedlug Poplawskiej, moze wskazywaé zwrot do Matki Bozej, ktéra w Piesni o
Pannie Przenajswigiszej nazwana jest Polska Krélowa, ,.co moze §wiadezy¢, Ze utwér powstal juz po ogloszeniu
przez Jana Kazimierza Maryi Krélowa Polski (w 1656 roku), a wiec w drugiej polowie XVII stulecia” (op. cit:
137).



kolejno zapisane w nich utwory wraz z tytulami i numeracja, jesli taka wystepuje. W dalszej
czesci tego rozdzialu charakteryzuje najwazniejsze i najczesciej pojawiajace sie gatunki
literackie wystepujgce w analizowanych rekopisach. Sa to: zabawa, piesn, lament, koleda i
erotyk pobozny. Rozdzial zamykam wykazem i krdtka charakterystyka wszystkich utworéw
rekopismiennych z elementami opiséw doswiadczen mistycznych, ktore zostaly poddane
analizie jezykowo-stylistyczne;j.

Najwazniejsza, analityczna czes¢ pracy stanowi rozdziat pigty: Jezyk i styl. Badam i
omawiam poczgtkowa czes¢ ramy wypowiedzi analizowanych piesni. W tytutach utworéw
wyodrebnitam pewne stale, powtarzajace si¢ tematy: wymienianie adresata utworu,
wspomnienie osoby s$wietej ($w. Teresy z Avila oraz $§w. Jana od Krzyza), opisy pojec
abstrakcyjnych (milosci bozej, najswietszego sakramentu), opisy czynnosci i1 dzialan
(przebicie gwozdziem, myslistwo duchowe, lament duchowny), opisy stanéw emocjonalnych
lub stanow ducha (konsolacja duszy w Jezusie, utrapienie duszy, wylanie serca swojego i
duszy Bogu).

Podobnie incipity analizowanych piesni uporzadkowalam w grupy. Umozliwilo to
wskazanie pewnych powtarzajacych sie elementow, takich jak: narracyjny poczatek,
apostrofy oraz opisy stanow emocjonalnych, w jakich znajdowat si¢ podmiot liryczny.

Wskazalam i omowilam sygnaly mistycznosci poszczegdlnych utwordw zawarte w
ramie tekstu. Zbadatam spojnos¢ formalng oraz wszelkie inne relacje zachodzace migdzy
tytulem a tekstem poszczegolnych piesni.

W kolejnym podrozdziale wyodrebnitam cztery pola tematyczne: 1. milosé, II.
cierpienie, III. $mieré¢, IV. rados$é. Przed przystapieniem do prac analitycznych wszystkie
teksty z rekopiséw przepisalam, aby modc swobodnie z nich korzysta¢, uzywajac roznych
programéw komputerowych. Dzigki temu w obrebie kazdego pola zbadatam frekwencje
wszystkich wyrazow, ktére do niego przynaleza, a ktore sa charakterystyczne dla stownictwa
poezji mistycznej. W ten sposob uzyskalam wykaz najczgsciej uzywanych leksemow przy
opisach mistycznego doswiadczenia. Z badan tych wyplywa wniosek, ze ,nadrzednym
leksemem wobec wszystkich pozostalych jest milosé. Wyraz ten wchodzi w réznorakie
relacje z innymi leksemami, co umozliwia powstawanie kolejnych p6l konotacyjnych™.

Wyodrebnitam i omowitam w piesniach figury semantyczne taki jak: alegorie
(mitosci, zbawienia/odkupienia, duszy ludzkiej, Chrystusa-Oblubienca), hiperbole opisujace

moment przebicia serca strzalg milosci bozej, smutek i tesknote za Oblubiencem, ktory byl i




odszedt, poszukiwanie Ukochanego, moment ekstatycznego uniesienia, ktéry nosi znamiona
pozornej $mierci oraz peryfrazy. Poddatam analizie paradoksy wraz z oksymoronami i
antytezami ze szczegbélnym zwrOceniem uwagi na zastosowanie konceptu. Jeden z
podrozdzialéw analizuje i opisuje budowg i1 funkcj¢ pytan retorycznych iwykrzyknien,
ktorych pojawienie sie w piesniach karmelitariskich wprowadza elementy pozornego dialogu
miedzy podmiotem lirycznym a Oblubienicem — Chrystusem.

W dalszej czesci tego rozdziatu opisuje semantyke metafor w jezyku mistyki piesni
karmelitanskich. Zostala ona omdéwiona na przykladzie osmiu leksemoéw najistotniejszych ze
wzgledu na problematyke pracy. Sa to: ogiexn, woda, ogrod, noc, pragnienie, smierc, serce,
walka/wojna. Kazdy z nich tworzy pole wyrazowe wokoél ktérego skupiaja si¢ kolejne
leksemy, nie tylko synonimy, ale réwniez wyrazy z pozoru semantycznie odlegle. W ten
sposob wylaniajg sie rozmaite konotacje, ukryte sensy i znaczenia opisujgce tajemnice
mistycznego doswiadczenia. Wszystkie przeprowadzone analizy sg poparte przykladami
w postaci cytatéw. Rozdzial zamykaja rozwazania nad intertekstualnoscig, ktéra stanowi
jeden ze sposobdw konstrukcji wypowiedzi.

W szdstym rozdziale zatytulowanym: Granice jezyka a wyrazanie niewyrazalnego
zawarlam podsumowanie przeprowadzonych badan i analiz.

Badane utwory cechuje dynamizm i emocjonalnos¢ podparta wejrzeniem w glab
podmiotu lirycznego, co ostatecznie tworzy kreacje trwania doSwiadczenia mistycznego w
momencie lektury danego tekstu lub stanowi rzetelng relacj¢ z niego. Za$ sam jezyk poezji
mistycznej w XVII- i XVIII-wiecznych r¢kopisach karmelitanskich jest niedefiniowalny i
pelen sprzecznosci jak tresci, ktore probuje opisaé. Jest takze umiarkowanie przewidywalny i
schematyczny, wpisany w ramy owczesnych konwencji, bedac réwnoczesnie zaskakujgcym 1
pelnym paradokséw. I choé¢ analizowane teksty charakteryzuja sig¢ niekiedy ulomnoscig pod
wzgledem jezykowym i stylistycznym, to jak pisal Antoni Czyz ,,owa ulomnos¢ wyraza moc,
a nie stabosé. I w istocie nie jest utomnoscia. Jest (bywa) oznaka nieskonczonosci™.

Jezykowa kreacja nowych, nieznanych, mistycznych zjawisk i doswiadczen daje
odbiorcy mozliwos¢ zanurzenia si¢ w oblubienczej mitosci Chrystusa. Pod powlokg
leksykalna kryje sie bogactwo transcendentnych tresci. Jezyk poszerzajac nieustannie swoje
granice, czynigc je bardziej i bardziej elastycznymi, umozliwia opisanie tego, co
niewyrazalne. Jednakze $wiadomie i celowo pozostawia sobie ograniczenie w przekazie, w

celu ochrony najintymniejszych sfer. Dlatego trzeba wielkiej uwagi i przenikliwosci, aby

® A. Czyz, Teksty mistyczne i ascetyczne wezesnego baroku (wokol Magdaleny Morteskiej) w: Przelom wiekow
XVIiXVIIw literaturze i kulturze polskiej, Wroctaw 1984, s, 229.
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odkry¢ i odezytaé prawdziwy, gleboki sens, jaki niesie ze soba jezyk poezji mistycznej, nie
da¢ sie zlapa¢ w putapki barokowego konceptu, omina¢ powierzchownos¢ alegorii i symboli,
przejrze¢ na wskro$ zasadnos¢ pytan retorycznych i wykrzyknien, kierowanych ku
transcendentnym sferom. Jezyk poezji mistycznej XVII- i XVIII-wiecznych rekopisow
karmelitanskich zadziwia dojrzaloscia i trafnoscia. Stowa odczytywane dzi$§ z barokowych
kart niosa $wiadectwo glebokiego, ale ciagle konwencjonalnego przezywania relacji z
Chrystusem-Oblubieficem i niezmiennie zachecaja do podejmowania prob podazania
mistycznym szlakiem.

Jezyk oraz mistyka tworza nietypowe polaczenia oparte na paradoksie 1
niedopowiedzeniu z jednej strony, a systemowosci jezyka z drugiej. Wspolnie kreuja
przestrzen, w ktérej transcendencja daje si¢ ubra¢ w stowa, lawirujac migdzy majestatem

bdstwa, a struktura gramatyczng zdania.
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